Aprisionamentos contemporaneos de género:
releituras socioafetivas do negro no Brasil

Natany Luiz da Silva'

O presente artigo aborda as nogcdes de construcdo da mulher negra, considerando
as herancas e imagens presentes no imaginario brasileiro sobre esse corpo desde
sua escravizacdo. Reflete sobre os papéis em que esta foi explorada, atentando para
a objetificacdo sexual da mulher negra. Destaca as "mulatas” como protagonistas do
desejo sexual masculino para a continuidade da exploracdo e objetificacdo dessas
mulheres na atualidade. Paralelamente, atenta para o fato de as mulheres negras de
pele clara ocuparem esse espaco do “desejo’, enquanto as negras de pele escura
sdo preteridas em relacdes afetivas. Discute ainda a figura do homem negro, que
também traz consigo as marcas da colonizacdo. A assimilacdo de um modelo social
machista imputa posturas a esse individuo, que transbordam para as relacoes afetivas
Entretanto, assumir os gestuais e identidade negros pode ser também uma boa forma
de empoderamento e ressignificacdo da interpretacdo desses signos no meio social
Compreendendo que esse processo so serd efetivo quando feito em grupo, este artigo
também pretende apontar um caminho para a reconstrucéo dos lacos de afetividade
entre os afro-diasporicos brasileiros.
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The present article approaches the construction of notions around black women,
considering the inheritances and images in the Brazilian imaginary about the black
female body since African enslavement. We also reflect on the roles through which
black females have been explored, focusing on the sexual objectification of black
woman. It emphasizes the “mulatas” as protagonists of the masculine sexual desire for
continued exploration and objectification of these women in the present time. At the
same time, it is attentive to the fact that light-skinned black women occupy this space
of "desire” whereas dark-skinned black women are deprived of affective relationships
It also discusses the figure of black men, who also carry the marks of colonization
The assimilation of a sexist social model ascribes behaviors to these individuals which
overflow to the affective relations. However, adopting black gestures and identity
can also be a good form of empowerment and resignification of how these signs are
interpreted in the social environment. Bearing in mind that this process will only be
effective when done in a group, this article also intends to point out a way to reconstruct
the bonds of affection among Brazilian Afro-Diasporic individuals

Keywords: Mulattas, Affection; Black People; Ressignification

Observando os dados analiticos da populacéo brasileira, que constatam que
as mulheres negras sdo as ultimas na hierarquia social (DAGOSTINO, 2008) e as
gue mais morrem (PORTAL BRASIL, 2015), refletir sobre essa personagem € um
dos caminhos para entendermos as dinamicas das relacdes que fundamentaram
a sociedade brasileira. Essa mulher, relegada aos papéis servicais, também ¢ vista
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como objeto sexual, a disposicado de homens brancos, negros, de fora ou de
dentro de nosso pais. Assim, pode-se inferir que a dita “Abolicdo da Escravatura”
soO serviu para libertar legalmente, enquanto o corpo negro continua prisioneiro
da funcédo servil nas mentes de todo um povo?.

Como bem explicita Conceicdo Evaristo (1996), a producdo do negro é nada
mais do que sua “escrevivéncia”

Para Evaristo, a literatura negra toma como corpus, como material
bruto para a criacdo literéria a Historia constituida na multiplicidade
de vozes, resignificando e redesenhando o discurso oficial,
tendo como arcabouco tedrico a experiéncia negra do sujeito na
sociedade. Trata-se de uma proposta transgressora e questionadora
da Historia oficial, que objetiva fazer emergir, através das rasuras do
discurso oficial e da memoadria legitimada, as memorias subterraneas
constantemente silenciadas e apagadas da Histdria (MARINGOLO,
2014, p. .

NoO meu caso, assim nao deixara de ser. Minha trajetodria pessoal é atravessada
pelas leituras socialmente acordadas do “guase branca’, mas também do ndo
pertencimento ao lugar, do preterimento e da hipersexualizacdo. Entretanto,
n&o posso deixar de salientar a diferenca entre mim, mulher negra de pele
clara, e irmas negras de pele escura. Essa abordagem sera feita de forma mais
aprofundada adiante.

O primeiro momento serd reservado a discutir sobre a mobilizacdo da
‘mulata” na cultura brasileira, nas perspectivas de Mariza Corréa (1996) e Lélia
Gonzales (1984). Num segundo momento, serd exposta minha interpretacdo e
vivéncia sobre tais termos. Aqui, serédo postos a discussao alguns pontos sobre
a ‘hierarquizacdo” das mulheres, no gue tange ao colorismo e aos fenotipos
afrodescentes (utilizo como sinbnimas as expressdes ‘negros”, “populacédo negra”
e “afrodescendentes”). Espero conseguir acrescentar as discussdes e trazer novos
elementos acerca da exploracao histdrica da mulher negra.

Num terceiro momento, o olhar serd direcionado para o homem negro e a
construcdo de sua masculinidade. Para tal, serd tomado como base Fanon (1952,
2008), dando nota do que estad imbuida essa relacdo. Depois disso, falo da figura
do homem negro que temos no Brasil, carregada de maus adjetivos e perspectivas
vis. A condicionalidade a um modelo social de masculinidade transborda para as
relacdes afetivas, criando relacionamentos abusivos, auséncia de afetividade e
liberdade da expressao de sentimentos por vias que N&o sejam as violentas. Por
ultimo, me utilizo de Pinho (2004) para explorar o uso da identidade negra na
reconstrucdo e ressignificacao dos esteredtipos agressores a esse homem preto.

A busca por uma nova configuracdo de homens e mulheres negros sera a
perspectiva basilar para a construcdo de uma plena afetividade negra.

2 Ate os anos 1990, maci
apenas de biguini, em praia

oi a propaganda da Embratur que retratava como "produto nacional” mulheres negras
Brasil (cf. KAJIHARA; AKEMI., 2008)
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Da “mulata” a mae preta

Corréa inicia sua narrativa atentando para o discurso comumente acordado e
corroborado por académicos, compositores e musicistas sobre a construcédo da
dita mulata como objeto de suas producdes. Criou-se uma ideia hipersexualizada
dessa mulher, associando suas caracteristicas a elementos misticos, subjetivos,
ludibriantes, quase impossiveis de resistir. Essa narrativa tornou-se muito comoda
para explicar os constantes estupros que as mulheres negras escravizadas
sofriam (CORREA, 1996, p. 39-40).

A autora discute ainda as construcdes da visdo do homem e da mulher
mulatos, segundo as quais a mulher € a representacdo da desordem social, por
todos seus atributos, enquanto o mulato ainda € visto como agente social, um ser
capaz e provedor da ascensao (CORREA, 1996, p. 39-40). Suas cores, mais claras,
tambem designavam diferentes formas de tratamento em relacéo aos negros de
tonalidade escura, e obviamente, em contraposicdo aos brancos. Se o branco
representava a virilidade, o negro de cor clara, ‘nem branco, nem negro”, perdia,
com sua identidade, também sua masculinidade. “O mestico era quase sempre
tambem sindnimo de efeminado, ou, como era mais comumente chamado na
época, de pederasta passivo, numa oposicado nunca explicitada ao branco como
heterossexual, por definicao” (CORREA, 1996, p. 43).

E como se fosse impossivel tratar de raca sem tratar de sexo ou
de sexualidade: produto de relacdes sexuais (espurias), o mulato
trazia j&@ no nome escolhido para designa-lo a marca de sua origem
(Durante algum tempo discutia-se na literatura médica se os
mulatos, como o seu nome indica, eram ou N&o estéreis - como as
mulas, produtos do cruzamento entre éguas e jumentos.) [..] Seja
como for, os homens (mulatos), ao obterem um lugar na sociedade,
branquearam socialmente de maneira muito rapida, aproximando-
se também do polo masculino no continuum Masculino/Feminina
(CORREA, 1996, p. 44)

Outra guestdo que a autora observa € gue todas essas classificacdes, formas
de tratamento e engendramentos tomam o corpo branco subjetivamente como
modelo, sem se atentar para esse fato, mas condicionando o negro a um lugar
diferente na experiéncia humana.

Nada exemplifica mais graficamente este modo de raciocinio do
que a classificacdo das formas de himem feita por Nina Rodrigues
em suas analises meédico-legais. Embora as mulheres mesticas
apresentassem, como as brancas, as formas ‘mais variadas” de
himem, “as recém-nascidas, negras ou mesticas” apresentavam
com frequéncia uma forma de himem que facilmente se confundia
com o himem rompido. (Essa classificacdo parece ter facilitado
enormemente seu trabalho como perito nos casos em que meninas
negras ou mulatas violadas eram examinadas por ele - e sua queixa
desqualificada.) “No que diz respeito as negras, as formas de himem
s&0 mais simplificadas” (CORREA, 1996, p. 44-45).
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Utilizando-se do excerto acima, a autora chega finalmente as consideracdes
sobre a "mulata”. Afirma que essa mulher se encontra no gue ela chama de
continuum, um lugar fixo na sociedade, gue so Ihe permite sambar no Carnaval,
ser usada sexualmente e explorada como servical em todo o resto do ano. Corréa
(1996) atenta para o fato de que isso a transformou numa nova figura de género,
com seu lugar e forma proprios de ser, que n&o dialoga com a figura social do
feminino nem muito menos no binario com o homem, dito masculino. A mulher
negra de pele clara ocupa, no imaginario brasileiro, um entrelugar, enguanto
a negra de cor escura ocupa fielmente seu lugar de rejeicdo e de exclusédo da
possibilidade de transitar socialmente (CORREA, 1996, p. 48-49).

Para dialogar com o exposto pela perspectiva de vivéncia e compartilhamento,
Lélia Gonzales explora as visdes construidas da mulher negra na sociedade -
como mulata, doméstica e méae preta - e busca compreender como 0 mito da
democracia racial foi adotado, inclusive, como politica de governo. Ela afirma
gue nosso lugar, como mulher e negra, permite abordar o fendmeno do racismo,
identificado como a neurose cultural brasileira, conjugado com o sexismo, que
agride ferozmente a mulher negra (GONZALES, 1984, p. 224-225).

Apoiando-se em Lacan (1979) e Freud (1967) para uma analise psicanalitica
da questao, Gonzales (1984) indaga por que o negro & continuamente vitima
da domesticacdo, infantilizacdo e subordinacéo, por todas as instancias sociais
a que tem acesso, desde a mais tenra idade. O aprisionamento do individuo cria
um ser que se cré incapaz, desestimulado duplamente por todo julgamento
preconceituoso, e muitas vezes pelo contexto de vulnerabilidade social.

A autora recorre as nocdes de consciéncia e memoria, sendo que a primeira &
manipulada de forma a ser esquecida, para alienar sobre toda uma ancestralidade
advinda do encontro colonial com a escravizacao, e a segunda € aquela em que
se pretende fundamentar as mentiras de nossa miscigenacdo (GONZALES, 1984,
p. 226). A tentativa da hegemonizacado do discurso da pluralidade nacional, que
a todos abraca, visa apagar as raizes que hoje se fazem presentes, por meio da
influéncia africana, da tentativa de subjugacdo da cultura afro pelos portugueses
e elites descendentes que aqui se mantiveram, e de resquicios do massacre da
cultura do povo indigena.

Percebe-se um alinhamento analitico entre Gonzales (1984) e Corréa (1996),
guando se propdem a analisar as formas de exploracdo da mulher como figura
endeusada no Carnaval, e no segundo momento, cComo corpo a servico das casas
de individuos brancos, na figura da mucama (GONZALES, 1984, p. 229-230). A
mucama contemporanea, a empregada que administra e suporta a casa, deve ser
escondida e explorada nas mais diversas funcdes da casa grande do século XXI,
enquanto sua familia esta a mercé de todo um complexo de vigia e contencao,
pronto para aprisionar, na menor oportunidade de exaltacdo ou ma conduta.

Nessa linha, a autora ainda reflete sobre a diferenciacdo da sexualidade do
homem branco, que parece limpa mas incontrolavel frente a presenca da negra.
Ela aponta a utilizacdo de roupas usadas das negras na tentativa de erecdo dos
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homens brancos quando em lua de mel com suas virgens esposas, logicamente
brancas. Daf viria a imagem da sujeira da mulher preta, a qual se mantém e
repercute no imaginario social racista brasileiro (GONZALES, 1984, p. 234). Para
finalizar, a autora pontua agquilo que considera a rasteira das mulheres negras na
raca dominante:

Ela, simplesmente, & a mae. E isso mesmo, € a mae. [..] Ela é a mae
nesse barato doido da cultura brasileira. Enquanto mucama, ¢ a
mulher; entdo “bd", € a méae. [..] E quando a gente fala em funcao
materna, a gente ta dizendo que a méae preta, ao exercé-la, passou
todos os valores que Ihe diziam respeito pra crianca brasileira, como
diz Caio Prado Junior. Essa crianca, esse infans, € a dita cultura
brasileira, cuja lingua € o pretugués. A funcdo materna diz respeito
a internalizacdo de valores, ao ensino da lingua materna e a uma
série de outras coisas mais que véao fazer parte do imaginéario da
gente. [..] Ela passa pra gente esse mundo de coisas que a gente
vai chamar de linguagem. E gracas a ela, ao que ela passa, a gente
entra na ordem da cultura, exatamente porgue é ela guem nomeia o
pai (GONZALES, 1984, p. 235-236).

Observando tais fatos, como ainda podemos figurar na escala mais baixa
da hierarquia social? Como nos renegam como sujeitos de producao de
conhecimento, como na Feira Literaria de Paraty de 2016, que n&do contava em
Sua programacao com nenhuma escritora negra (GRAGNANI, 2016)? Servimos
como educadoras, produtoras, servicais, objetos sexuais a realizar fantasias,
viramos entretenimento, produto de exportacdo, mas nos retiram qualquer forma
de agéncia e producdo socialmente tida como culta. E como deixa implicito
Gonzales (1984), a mulher negra € cobrado dar conta de todos esses papéis.

Creio aqui que, como seres partilhantes da condicdo de humanidade - e acima
de tudo, reivindicando-a -, esteja aguéem dessa condicdo dar conta de construcdes
identitarias, desde a tenra idade, baseadas num padréo europeu; de negacado de
suas caracteristicas fisicas; ensinada a amar/desejar um corpo branco e odiar o
seu; servir agueles que Ihe criam ilusoriamente um entrelugar - na verdade, lugar
nenhum:; abrir mao da presenca e ensinamento de seus proprios filhos para ensinar
a crianca alheia, e possivelmente, ter de lidar com a morte, prisédo ou enfrentamento
com a lei de seus descendentes. Quem se preocupa com a salde mental da mulher
negra? Quem amara esta que se doa a todos?

Da colonizagao, soliddo e afetividade

Alguns guestionamentos s&o suscitados sobre as dinamicas relacionais
(sexuais/sentimentais) desses individuos. No quadro explicitado acima, de
vulnerabilidade mental da negra, qual serd sua agéncia no campo das relacdes
afetivas? Sera que essa agéncia existe? Ela deve continuar como objeto, a mercé
dos desejos sexuais dos homens, brancos e negros? Nao posso deixar de levantar
tais questdes, levando em conta gue 0s homens negros também enxergam
suas pares fémeas como artigo do desejo, e por vezes as abandonam, gravidas,
sem um pai para esse Novo ser negro gque vem ao mundo. Esta realidade pode
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ser constatada pela analise dos dados da Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilio - 2000, gue mostra gue as mulheres sdo a pessoa de referéncia em
40% dos lares brasileiros. No Nordeste, onde a maior parte da populacédo é negra,
essa porcentagem chega a 42%, seguida do Sudeste, com 40% e terceira regido
mMais negra do pais (SALES, 2000).

E preciso, ademais, salientar a diferenca de tratamento entre a mulher negra
de pele clara e a de pele escura. Todas as reflexdes acima trataram da primeira,
porgue elas representam o produto exportado e a figura que encarna o mito da
miscigenacdo racial, enquanto a segunda remete necessariamente a figura da
escrava, aguela que quer ser esquecida com o passado colonial. Ela n&o serve para
O Mmesmo papel, pois Ndo é vista como apresentavel socialmente (GONZALES,
1984). No que tange as relacdes afetivas, a mulher preta sofre duplamente com
o preterimento e o abandono, por ter a cor gue lembra os processos de trabalho
inferior. Logo, ela serd a ultima a experienciar o amor, o desejo, e guando assim
for, muitas vezes sera trocada. A mulher negra € a encarnacéo da solid&o, deixada
de lado em todas as suas instancias pessoais (ALVES, 2008).

Citei anteriormente o homem negro, e o pus ao lado do homem branco na
exploracdo da mulher de cor. Assumo em minhas interpretacdes a visdo de que
n&o s a mulher vivencia as maiores cargas sociais, mas o homem negro também
as vive, embora em muitos momentos assuma a figura de algoz. Entretanto, quero
aqui focar a condicdo humana e de sociabilidade desse ser, perpassado por
inUmeras violéncias desde a sua génese. Ser homem na nossa sociedade implica
alguns papéis, e falarei brevemente sobre essa performance para o homem negro.

Estudos inseridos nas teorias pos-coloniais, como os de Fanon (1952, 2008),
analisam a forma como o homem de cor era visto pelos invasores, que nada
compreendiam das dindmicas internas de outros grupos étnicos. Nas palavras
do autor martinicano:

Magia Negra, mentalidade primitiva, animismo, erotismo animal, tudo isso reflui
para mim. Tudo isso caracteriza os povos gue Ndo acompanharam a evolucao da
humanidade. Trata-se, em outros termos, da humanidade vilipendiada. [...] Sim,
nos (os pretos) somos atrasados, simpldrios, livres nas nossas manifestacdes. £
que, para Nos, 0 corpo Nao se opde aquilo que vocés chamam de espirito. Nos
estamos no mundo. E viva o casal Homem-Terral (FANON, 2008, p. 116).

Outra caracteristica atribuida aos homens negros era a condicdo de potencial
estuprador. Nos Estados Unidos e noutros paises capitalistas dos anos 1930, as leis
da violacdo foram pensadas originalmente para a protecao dos homens das classes
mais altas, cujas filhas e esposas podiam ser assaltadas. Enquanto as mulheres
negras eram ignoradas guando relatavam abusos, os homens negros eram
indiscriminadamente executados em condenacdes de violacdes (DAVIS, 1981).

Essa produc&o macica da condicdo de violéncia contra os que tinham os
territorios invadidos e eram sequestrados se perpetuou ao longo dos séculos,
e ndo foi reformulada com a extincdo do trafico de negros. As novas politicas
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estatais da terra brasilis eram incluir no discurso, mas apartar e encarcerar na
pratica. Entretanto, aqueles pretos e pretas de pele clara eram a materializacdo
do discurso gue se desenvolveu no pensamento social brasileiro da antropofagia,
movimento cultural e intelectual brasileiro da década de 1920 gue pressupunha
a interiorizacdo de teorias e conceitos estrangeiros, adaptando-os a realidade
e producdo no pais (ANDRADE, 1928). Os mais embranguecidos sdo a
representacdo da realidade que nado poderia ser apagada, mas tinha de ser
camuflada até onde fosse possivel, para formar a identidade nacional.

Contudo, a politica de embranguecimento n&o obteve sucesso no imaginario
social, gue continuou a sorver e nutrir os preconceitos sobre os negros. As
medidas criadas pelo Estado para punir o corpo preto - desde a vadiagem até
O que é producado de conhecimento (PIRES, 2013) - sao replicadas até hoje,
excluindo e matando qualguer possibilidade de inclus&o social. As reverberacdes
desse discurso racista do Estado estdo presentes nos jornais, na grande midia,
nos sistemas de ensino, trabalhando para garantir que a populacdo negra
continue ocupando o lugar do oprimido.

Logicamente, todo discurso tem consequéncias materiais, e diferente ndo
seria no nosso caso. O que acontece € gque 0s aparatos sociais, COMo O Corpo
social e a academia, a todo momento vém dizer que NOsSso Corpo, Nossa cultura
e nossa producdo sdo ruins ou inexistem, devem ser camuflados até cair no
esquecimento da identidade®. E isso atinge diretamente as relacdes sociais entre
mulheres e homens negros, e destes com o mundo branco, a ponto de negarmos
aguilo que nos reflete e desejarmos o que nos € oposto.

N&o quero dizer gue ndo devamos ter relacdes interraciais, pois quando cada
um reconhece sua posicdo na estrutura relacional, rearranjos nessa estrutura
podem ser feitos para que ndo se reproduzam situacdes violentas, relativas a
heranca da escravizacdo e de tudo o gque foi exposto. Entretanto, com base
numMa visao fanoniana, Nos, PoOvo Negro, ja fomos condicionados a amar e almejar
o corpo branco, seja Ihe dando o alimento, seja |he enxergando como um
caminho para a condicdo de humanidade (FANON, 1952, 2008). Entéo, por que
n&o priorizar relacdes intrarraciais? Por que o corpo negro também ndo pode ser
opcao nas unides afetivas? (ALVES, 2008).

Digo isso porque € preciso considerar as dinamicas herdeiras da colonialidade
(QUIJANQO, 2005) na nossa sociedade, onde as mulheres negras representam
o sexo facil e o homem negro assola os fetiches da branquitude (CARDOSO,
2008). Grande ¢ a producao gue retrata o intercurso dos senhores de engenho
nas senzalas, ou em outras estruturas coloniais, a fim de estuprar as mulheres
negras escravizadas. Aliada a desumanizacdo do corpo negro, essa pratica ndo
era/é entendida como punivel ou execravel. Freyre (1933) relata essa relacédo em

ativa para proibir o estilo musical
CE emia, fazendo aqui uma
universal (NASCIMENTO, 2000),
uma epistemologia propria

3 Em maio de 2015, foi apresenta
funk’, fruto principalmente das comuni
reatualizacac res como Hegel, qu
uma profe: a PUC-Rio, numa defesa

a uma peticao a Comissao Legislativa Particip
des negras no Sudeste brasileiro. No que ta
cluiu a A negra da totalidade hi
e doutora rmou que a "Africa’ ndo pi
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sua obra Casa grande e senzala, mas de forma a construi-la como algo necessario
para o povoamento do pais. Davis (1981), em Mulher, raca e classe, nos da um
panorama da violéncia e da utilizacdo do estupro como expressao do controle
dos senhores aplicado as mulheres escravizadas. Logo, sabemos gue estas seréo
figuras procuradas, ‘rodadas”, com uma grande lista de relacdes sexuais, mas
guase nula lista de relacdes afetivas. Elas servirdo ao hall da hipersexualizacéo,
mas nao serdo passiveis de experienciar relacdes estaveis, com isonomia de
tratamento e entrega, se comparado a um corpo branco.

Entendendo que essa larga bagagem historica € produto do eurocentrismo
branco, acredito que devamos dar um passo atras e recompor o gue foi feito
de nos, figuras de representacao fraca, sem agéncias e potencialidades, sem
vontades, sonhos e emocdes. E preciso nos reconciliarmos com nds mesmos,
entendendo gue somos sujeitos com direito de explorar nossa emocéo,
afetividade, com liberdade para ir ao encontro do que nos ponha em comunhao
com o gque querem diariamente roubar de nos: nossa humanidade.

Mesmo que muitos e muitas leiam isso e digam gue “amor ndo tem cor’, para
o desespero dos dados analiticos que apontam o preterimento da mulher negra
(ALVES, 2008), convido a recuar e refletir sobre seu sistema de preferéncias.
Considerando nossa inabilidade de acessar o pré-reflexivo, mas compreendendo
também que nossa socializacdo se da intermediada pela padronizacdo baseada
na estética branca, ndo € muito dificil definir qual o artigo de desejo na mente de
homens negros (ALVES, 2008; FANON, 1952).

Dos homens negros e a dupla condicionalidade

Apresento com base nessas reflexdes meu par na figura masculina, figura
entendida como simbolo de trabalho e da mobilidade social (FREYRE, 1933):
o dito mulato, outro elemento que foi sufocado pela subjugacédo e moldado a
servico da branquitude (CARDOSO, 2008). Volto a questdo da imagem criada
pelos europeus quando em contato com o homem de cor, segundo a qual so
a repressao e a domesticacao o fariam minimamente participante da estrutura
social que se desenvolvia. Para isso, foi desenvolvida uma educacdo machista,
patriarcal, apartando esses homens da matriarcalidade de origem (DAVIS, 1981).

Aliado a isso, disseminaram o “ser branco” como fim da socializacdo e civilidade,
o gue implica negar toda estrutura e componentes negros, inclusive as mulheres.
Sendo ele mesmo o mestico, sua mistura com uma pessoa alva daria origem a mais
um componente do caldeirdo da “democracia racial”, expressao atribuida a Gilberto
Freyre (1933), originada de seu entendimento de um ambiente social harmonico,
onde as etnias componentes do pais teriam se relacionado sexual-afetivamente
de forma pacifica. Mas como Fanon (1952, 2008) atenta ao analisar Jean Veneuse,
personagem de René Maran, o negro sempre sabera da sua condicdo naguela
relacdo. Embriagado pela ilusdo da igualdade, ele se encontrara sozinho, cercado
por sua condicao existencial de nao pertencer ao mundo branco e ser quase
renegado pelo mundo negro (FANON, 2008, p. 73-74).
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E aqui posso explorar a condicdo de abandono que esse homem sofre e
gue o empurra para caminhos tortuosos. No Brasil, grande parte dos homens e
mulheres, filhos e filhas de homens negros, relatam o descaso relacional, e muitas
vezes o abandono paterno (BASSETTE, 2016). O homem negro ¢ vitima das
violéncias cotidianas de racismo, abandono paterno e auséncia materna - esta
para crid-lo - e o preterimento nas relacdes afetivas desde a infancia, o que leva
a construcdo de um individuo incapaz de construir lacos de responsabilidade
e afeto, tornando volatil qualquer troca que pretenda alcancar a plenitude de
sentimentos (HOOKS, 2004).

A ideia que parece recorrente no espaco de socializacao desses homens
¢ a afirmacdo da masculinidade pela forca e pela virilidade, agredindo
compulsoriamente mulheres, vitimas majoritariamente negras. Tendo tido contato
na infancia com cenas de violéncia, seja entre os pais, na vida cotidiana ou na
criacdo rigidamente pautada na agressdo como castigo, esse sujeito tende a
relacionar cuidado/carinho/afeto com dor e sofrimento. Com essa preconcepcao,
ele guiarad seus relacionamentos replicando o que observou, causando mais dor
e ruptura de lacos afetivos, perpetuando a condicdo de abandono de outros
homens negros®.

Essa ¢ a realidade que retrata Mano Brown ao falar sobre o “Negro drama”
(RACIONAIS MC'S, 2002): a do homem negro periférico que tem de sobreviver
frente ao quadro de violéncia anteriormente relatado. Com o futuro previsto de
se tornar um “vagabundo’, esse homem tem de lutar contra as condicionalidades
da estrutura social para ndo sucumbir em valores morais, frente a ambicdo de
ter produtos simbolos do poder masculino, como “whisky, Red Bull, ténis Nike e
um fuzil”. Além disso, sofre a coercdo de seus pares a se provar homem, o que
presume assumir o destino de muitos de seus ancestrais, marcados pela vida
com tumulos, sangue, sirenes, choros e velas.

Assumir a identidade de homem negro envolve carregar o0 peso do
preconceito racial de marca, da coletividade de um grupo (NOGUEIRA, 1955,
1998). Entretanto, isso ndo € um determinante desse individuo, que ao assumir
esse lugar, pode ressignifica-lo. Osmundo Pinho aponta as consequéncias dessa
postura ao analisar o “brau’, homem negro baiano, na seguinte passagem:

Neste contexto, o corpo do brau exerce uma corporalidade
subversiva, disruptiva, gque investe contra os sentidos pacificadores
para 0 homem, para o negro e para o corpo. Expondo seu corpo,
alterando a aparéncia do cabelo, exibindo nas ruas as cores
agressivas de suas roupas, além de representar como mimica da
violéncia a postura da agressividade, o brau desafia a moral, o
bom gosto e o racismo de forma mais ou menos contundente. [...]
Por outro lado, estas imagens se formaram em um limiar ou limite

plicita tal dindmica. Outro documentario, que conta com a participa
(2015), aborda a condiciona de d homens a s
smo. Essa situacao imbrica-se com o racismo, produzindo

4 No documentéario Human (2015), o clipe
de especialistas norte-americanos, The |
social paut

42 * Natany Luiz da Silva



N'GANHU - 43

entre acomodacao, conflito, resisténcia e imposicdo da opressao.
Funcionam em muitos casos como verdadeiros constrangimentos
sociais definindo posturas, expectativas, carreiras etc. Nos dias de
hoje, dominados pela imagem-espetaculo, a proliferacdo destas
imagens de dominacédo branca projetadas como imagens negras
ganham em amplitude, mas também em ambiguidade, permitindo,
porventura, re-invencao e critica reflexiva (PINHO, 2004, p 1M1-112).

O limiar que Pinho aponta, entre a ressignificacdo e ao mesmo tempo
reproducdo, € uma linha ténue a se considerar. Porque o uso livre de nossos
COrpos, roupas, joias e objetos valorados na nossa cultura € malvisto, devemos
nos nega-los para satisfazer o corpo social cotidiano, aceitando e corroborando
sua estigmatizacao? Ou assumir aquilo que Nos reconcilia e marca como grupo
social, denunciando e atribuindo novos sentidos aos esteredtipos pelos quais
foram manchados nossos corpos? Chegamos a época de verdadeiramente nos
aceitarmos como sujeitos produtivos e criativos, valorizando aguilo que fomos
condicionados a negar pela estrutura racialista da sociedade.

Conclusao

Esse processo de aceitacao e revalorizacao envolve a cura de todo um povo.
Envolve a construcao de lacos com mulheres que sédo nossas irmas de diaspora.
Reconciliacdo com nosso interior e, por conseguinte, com Nossos iguais. Envolve
valorar diferentes formas de estética, de expressao cultural, de construcdes do
saber. Recria a comunidade imaginada que fomos obrigados a desmantelar pelo
capitalismo, buscando a emancipacao e fortalecimento dos nossos pares. Traz
novas conexdes de relacionamento, possibilitando a troca afetiva real em busca
da reproducdo de nossa cosmovisao.

Por conseguinte, esse processo cria lacos diretos entre o homem e a mulher
negros. Despidos da poluicdo ilusdria do mundo branco, da estigmatizacéo e dos
maus esteredtipos que fizeram de nds, possamos Nos relacionar livres de pesos,
prontos a escrever uma nova histdria do amor Nnegro, gue 0s Processos escravistas
(re)atualizados nos fizeram e fazem negar. Que sejamos plenos na construcao de
uma familia, seja qual for sua configuracéo, mas que negue todo o sofrimento e
violéncia que nos infringiram nos ultimos 516 anos. Reconfigurar os entes dessa
relac&o, conectados a nossa ancestralidade, € o maior resgate que podemos fazer
para dar uma versao a histodria Unica que fizeram de nossa afetividade.
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